APERCU SUR DEUX MONSTRES
DE LA MYTHOLOGIE HITTITE

Nous évoquerons dans les pages suivantes deux
monstres qui évoluent dans les textes mythologidptétes et
nous tenterons d’en dégager les caractéristiquas) Bonstre,
suivant la définition de Patrick Guelpa, est « tne éantastique
qui joue un réle maléfiqgue ou tout le moins menagaour les
humains $, deux étres apparaissant dans les mythes hittites
pourraient correspondre a cette définition, il #dg Hahhima,
le « Gel» qui joue un rGle important dans Ngthe de la
Disparition du Soleilet d'llluyanka, qui est le personnage
essentiel dans le Mythe du méme AorCes deux é&tres
menacent le pouvoir du dieu de I'Orage, l'existermes
hommes et des dieux. Pourtant nous verrons que @éfinition
doit étre considérablement nuancée dans le casmgthologie
hittite.

Hahhima, qui apparait dans lythe de la Disparition
du Solei] estun monstre destructeur mettant en danger toute vie
sur la terre et dans le ciel, qu'on peut assimiarGef. Il
apparait quand le Soleil se réfugie dans le fondadmer et
demeure dans la chambre qui lui est réservée coualars une
marmite avec de la cire et la ferme avec un colwede
cuivre : image de la disette qui s'installe sutdaée’. Il semble
que la fille de 'Océan s’adresse a I'Océan du lautiel pour
que le Soleil rentre sur la tetre

Hahhima s'étend alors progressivement sur le pays,
immobilisant 'eau et l'herbe, ainsi que les animades
paturages les bceufs, les moutons, et les animamesgtimues,
les chiens et les porcs (b 1, 12).
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En revanche il ne parvient pas a immobiliser les
graines, ni les enfants, dont le cceur est éparglod $e texte
(b, 113-14).

Puis Hahhima immobilise les dieux.

Partiellement le dieu de I'Orage dont les maingest
pieds sont saisis

Totalement ZABABA (Hasamili), LAMMA (Inara),
Télipinu, MAH, Gulsa, qui trouvent la mort.

En revanche il ne parvient pas a saisir les enfdats
Hasamili, le dieu du combat.

Dans un premier temps donc, Hahhima s’empare du
pays. Il saisit 'eau dont le contrdle reléve ddigigu’. Il rend
donc impossibles l'activité agraire (dans les changp les
jardins) et la vie dans les cités, placées I'unkaetre sous la
protection de ce dieu.

Hahhima saisit ensuite I'herbe, qui pousse dans la
steppe, domaine privilégié des dieux KAL et en ipalier
d’'lnara. L’élevage et les sacrifices sanglants saolanc
interrompus et tout le panthéon qui est menacé.

Aussi Hahhima doit affronter 'ensemble des diebx (
I, 21-33). Le dieu de I'Orage essaie de lutter mhiahhima,
en envoyant a la recherche du Soleil les diviniés son
panthéon, mais celles-ci échouent dans leur missginsont
saisies tour a tour par Hahhima.

Le dieu de [I'Orage envoie notamme#tABABA
(Hasamili),le dieu du combat, estimant donc que Hahhimma est
un adversaire que I'on peut affronter dans un carhbeoique.
Mais, contrairement a son attenBABABAnNe peut affronter
directement Hahhima en recourant a ses armes, dlomc saisi
par celui-ci.

Le dieu de I'Orage envoie également une divinitéLKA
(Inara?) et Télipinu qui sont les victimes davincée du
Hahhima. Enfin les déesses MAH et Gulsa, les di&snidu
destin, qui régnent sur l'ordre universel et vaeillesur
I'équilibre entre les différentes forces du cosmos.
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Mais aucune divinité ne peut lutter contre Hahhima,
seul le retour du Soleil peut entrainer la disgaritle Hahhima.
Le dieu de I'Orage est lui-méme gagné progressinerpar le
Gel et n'est plus n'est plus capable de saisir boh de
nourriture (b, 1 38-41). Comme dansNgithe d’'llluyanka ses
membres tombent sous le contrle de son ennente @eage
est l'expression d'un pouvoir qui lui appartient upl
intégralement. Il se flatte pourtant de garderdatdle de ses
yeux, qui tomberont en la possession d’llluyanka.

La faiblesse du dieu de I'Orage et de son pantiesbn
frappante. Comme dansNéythe de Télipinule dieu de I'Orage
semble le dernier averti du départ du dieu dispaauésistance
du dieu de I'Orage aux effets du Gel se caractépese des
bravades, il se contente d’envoyer les autres didexcher le
Soleil.

Hahhima parait invulnérable, personne ne semble
pouvoir l'arréter, pourtant d'une facon paradoxale est
incapable de saisir les étres les plus fragilegstiincapable de
saisir les graines ou encore les enfants de Hasahisi il
semble incapable d'arréter le cours du renouveldndes
générations. Par ailleurs, comme le souligne laeteles
individus tués par Hahhima peuvent ressuscitersdisiblent
seulement engourdis par le froid. Il s’agit doncdi limites
importantes a son pouvoir qui s’'appuie partiellemsmr une
observation naturaliste : les semences ne meurast spus
l'action du gel. Les plantes saisies par le Gehissent quand
le Gel disparait. Sur ce point la situation estaddifférente de
celle que provoque le départ de Télipinu qui irtempt la
reproduction des especes.

Tandis que les dévastations s’étendent sur la,terre
Hahhima est prospere, car son pouvoir s'étend sppssition
significative. Il invite son pére et sa mére a n&ngt a boire.
On sait que dans la mythologie hittite I'image @nguet réussi
ou les invités mangent et boivent a satiété egptession d’'un
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pouvoir fortet prospere ; inversement un banqueé rest
I'expression d’un pouvoir affaibli et aux abbis

Ainsi le fait que le Soleil n'assume plus sesctans
dans [l'univers, crée certes un déséquilibre grawnsd
I'harmonie de l'univers, et des forces qui régulentosmos. La
place gu'il laisse vide est occupée par le Gell &etetour du
Soleil permettra d’échapper a I'effet dévastateuHahhima.

Certes Hahhima est considéré comme une force
négative et destructrice émanant de la nature 'gtersl sans
gue personne ne puisse s'opposer a lui. Le Gelresforce de
la nature, qui devient monstrueuse dans la mesureelie
s'installe durablement sur la terre. Hahhima semble
invulnérable, et la terre et le ciel paraissentéga leur perte. Il
a donc tous les traits d’'un monstre menagant. Savgr qui
semble considérable —aucun des grands dieux repstote de
le vaincre a I'exception du Soleil- est en faitaddére car il
repose sur I'absence du Soleil, le retour de aglaitrainant sa
disparition.

Par ailleurs, le texte dote Hahhima de traits
anthropomorphiques qui adoucissent la peur qusipiire. 1l est
doté de la parole et pourvu d’'une famille, a I'ébde laquelle il
se montre attentif. Il se pose en rival du died’'@eage qu'il
affronte dans deux combats héroiques. Il s’oppas¥emt qui
est présenté dans le Mythe comme un bon génie#ildeede
venir en aide a son frere, le dieu de I'Orage etroe une force
positive susceptible d’aider le dieu de I'Orageé@chauffant la
terre.

Au cceeur diythe de la Disparition du Solese trouve
exprimée la Notion du double représentée par I&eilBgel, le
Positif et le négatifivie, la mort et la vie. Parrhéme se trouve
exaltée la puissance du Soleil. On percoit uneirfaion pour
les pouvoirs occultes et pour les puissances draergenent, le
désir de menacer les hommes, d'imaginer leur pertais
également de (glorifier le foisonnement de vie, le
renouvellement de la nature et les forces de omtalli apparait
gue le monde des dieux et des hommes est fraglgalix et
l'ordre relévent de la plus haute fonction des xiei des
hommes. Mais celle-ci est menacée par des étnes deschaos,
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symbolisant les forces brutales de la nature. latnation du
mal physique met en évidence la précarité du malededieux
et des hommes. Le soleil est le seul capable deerlut
efficacement contre Hahhima ; on voit donc la vidbédité des
dieux. Il suffit qu'un dieu disparaisse pour que rt@onde
disparaisse et que le chaos s'installe. Aucunenitiévin’est
susceptible de lutter contre Hahhima. Chaque d&ijgue un
role dans I'équilibre général du cosmos. Il senitigossible de
substituer un dieu a un autre.

Le deuxiéme monstre que nous voudrions évoquer
est llluyanka®®

Comme Hahhimallluyanka «le dragon, le serpent »
est le représentant les forces obscures de laenatans la
premiére version diythe d’llluyanka il vit dans une grotte et
présente les caractéristigues d'un étre terregtreoeterrain.
Dans la seconde version du Mythe il s’agit plutGindétre
marin. D’'une nature reptilienne, il inspire I'angsé dans la
mesure ou il vient des entrailles de la terre €ll quenace
'ordre établi et symbolisé par le dieu de I'Oradg®ourtant
llluyanka, comme Hahhima, a des aspects humainslayui
rendent sympathique. Il vit en famille, accueilleea beaucoup
de bienveillance le fils du dieu de I'Orage a dquanne sa fille
en mariage. Il se montre bienveillant avec le died’Orage, le
laissant en vie, « se contentant » de le privesatecoeur et de
ses yeux. Dans ce mythe, qui a été écrit a I'épatueoi
Télipinu, on remarquera la relative clémence dyidloka a
I'égard du dieu de L'Orage est paralléle a cetle roi Télipinu
dans la vie publique. On sait que ce dernier émargs
assassins du roi précédent Huzziya en les bamhiss&n les
privant de leurs yeux et de leur sexe (?); imagacrete
suggérant que la victime est privée de son pousbide ses
fonctions et qui ne doit pas étre prise a la lett@mme le
montre le fait que le dieu de I'Orage continue @reviet a
réfléchir a une revanche possible sur son ennewigql soit
privé de ses yeux et de son coeur. De la méme fdaos le
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Mythe de Télipinules mains et les pieds du dieu endormi
doivent étre réactivés par la piqire de I'Abeilleup qu'il
recouvre ses fonctiols

Sur le plan moral llluyanka a quelques défauts sniai
n'est pas monstrueux : certes il fait preuve d’'grende naiveté
en acceptant l'invitation d’lnara, et en s’abandamnsans
discernement au plaisir de la nourriture et deoladmn. S'il est
doté d'une force exceptionnelle qui lui permet dengre le
dieu de I'Orage, il est d'une intelligence limitée manque de
prudence. En revanche, le dieu de I'Orage fait y@ed'un
discernement beaucoup plus grand, il calcule, éciugf des
stratégies qui lui permettent de récupérer son @ioulN est un
étre impitoyable et pourrait sembler beaucoup moins
sympathique que son adversaire. |l ne laisse pailaauve a
celui-ci alors que ce dernier l'avait épargné pdéceément. Il
n’hésite pas a tuer son propre fils, grace audj@etaécouvré son
coeur et ses yeux. On reléve donc toute I'ambigititdlythe.
llluyanka, qui est I'expression du monde sauvagegénéreux,
le dieu de I'Orage, qui représente le monde orgagi<ivilisé,
est impitoyable. Car ce n’est pas seulement pafolze que
s'imposera le dieu de I'Orage, mais par la rude ealcul.

Ainsi, dans la premiére version, le dieu de I'Orapé
sa victoire a sa fille Inara.

Celle-ci séduit un mortel, Hupasiya, et obtient lde
sorte sa collaboration. La déesse Inara organise féte, et
prépare tout en abondance, un vase de vin, unagdeuwan un
de walhi. Elle invite le dragon qui se rend a la féte ases
enfants.

Dans la deuxiéme version, pour retrouver son aeeur
ses yeux le dieu de I'Orage agit seul. D’abordrdrnal comme
femme la fille d’'un pauvre homme et a un fils aele. Quand
celui-ci devient adulte, il se marie avec la file serpent et
vient habiter dans la famille de sa femme. Avariil garte, le
dieu de I'Orage dit a son fils ce qu'il doit fairArrivant a la
maison de son beau-pére, il demande le cceur eateles du
dieu de I'Orage. Il les recoit et les donne a sérepAyant
recouvré ses forces, le dieu de I'Orage songerarlibataille
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une seconde fois. lls affrontent Illluyanka surilee rde la mer.
Le fils, qui s’est rangé du cété du serpent, deraandon peére
de I'épargner, s'attirant par la-méme le chatindmson peére.

On rencontre dans les deux versions l'idée clefade
collaboration des dieux et des mortels. Celle-eingrdans les
deux versions la forme de relations sexuelles. Dapsemiére
version, Inara séduit Hupasiya, dans la secondgoretfe dieu
de I'Orage s'unit avec la fille d’'un mortel, quiildonnera un
fils. Celui-ci jouera un rdle déterminant dansuéesdu Mythe.
Seule la collaboration avec les mortels permedtradieu de
I'Orage, dans les deux versions, de vaincre leairaiylais elle
semble se terminErtragiquement pour Hupasiya et le fils du
dieu de I'Orage. Il apparait donc que dans ce etatéunion
d’'une divinité et d’'un mortel est une facon de wiider le
pouvoir des dieux. Comme pour le roi hittite, lerimge a dans
le mythe un enjeu politique. L'alliance du fils dlieu de
I'Orage avec la fille d’'llluyanka et le fait quelaeci vive dans
sa belle-famille rappelle des pratiques courante&®poque
hittite et semble étre I'expression de la vassditi dieu de
I'Orage & I'égard d’llluyanks. Le fait que le dieu de I'Orage
recouvre son coeur et ses yeux grace au mariagendéls
traduit I'idée que le dieu de I'Orage recouvre gponivoir mais
qu’'il devient le vassal d’llluyanka. Le mariagd esnc pergu
dans le mythe comme l'expression de liens de sirtaidn
dans le domaine politique.

Mais le dragon est I'expression d'un péril indived et
collectif. Il représente une menace physique peudiku de
I'Orage et pour les mortels puisque les intérétsdleux et des
hommes sont étroitement mélés. L'enjeu du Mythe last
restauration de l'ordre politique représenté pardleu de
I'Orage. Celui-ci passe par la destruction d’lllaita. Mais on
voit toute I'ambiguité du Mythe : le dragon qui p@it inspirer
I'effroi du fait de son caractére chtonien se mern fait doté
d'un certain nombre de caracteres qui le rapprdcluas
humains. Mais il n'entre pas dans l'ordre du cosrmgae le
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pouvoir qu’il a instauré du fait de sa victoire dardieu de
I'Orage se pérennise.

Ainsi pour reprendre la définition liminaire, nodisons
gue les deux monstres que nous avons évoqués ssratieks
menacants pour les dieux : Hahhima immobilise éatgirestre
et les dieux, llluyanka remettant en cause le poulieu de
I'Orage. Les hommes, qui entretiennent des relatiétmoites
avec le dieu de I'Orage et son panthéon, sienfactodu coté
du dieu de I'Orage. Pourtant un renversement disneds
pourrait étre envisagé puisque le fils du dieu'@eage, qui est
un mortel par sa mere, choisit le camp d’llluyankae
rapprochement des hommes et d’'llluyanka provoqukerauine
définitive du dieu de I'Orage. On sait que les diee peuvent
vivre que grace a l'activité des hommes. On congbidés lors
la fureur du dieu de I'Orage qui tue son fils, egrder mettant
en danger I'existence méme des dieux. Comme nausris vu,
llluyanka est loin d’étre un étre moralement abj&ctsa nature
reptinienne le rend repoussant, il semble avoir des
comportements qui le rapprochent les humains. Eix@la ce
sujet est 'attitude du fils du dieu de I'Orage ghbisit le camp
du dragon contre celui de son pére a la fin du Elyth

Quand il fut a nouveau valide dans son
corps comme auparavant, il alla de nouveau a la
mer pour livrer bataille. Quand il lui livra
bataille, et quand il fut sur le point de vainaee |
Serpent, le fils du dieu de I'Orage était avec le
serpent et appela son pére dans le ciel :

« Inclus-moi avec eux ; n'aie pas pitié
de moi » Aussi le dieu de I'Orage les tua (tous
les deux) le serpent et son propre fils. Et ceci le
dieu de I'Orage [...]

Traductions
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Disparition du Soleil

a l?

T ] de moi [

2 il d]it quand [pou]r le dieu dedragewall
3’ Le vén]érable Soleil son fils et quand [

4 ] que ton parfum prés de moi apiza

5 [Si] je prends [le Soleil] et je le cacluygie peut

faire le dieu de I'Orage ?
6’ [ ]Lorsqu’ils se mirent a se vanter, laditle
I'Océan,

7' du [ciel] appela et I'Océan I'entendit et I'Gaémit
une marmite (?)
8 [ ]surson épaule (?) et ou le dieu Solmihbe- t-il ?
[ ]- Tombe-t-il
9’ soit [ ], soit dans un four, soit dans arbre, soit
dans un buisson ?
10 ] le froid s’installa (?) [.

11’ [L'Océa]n dit au Soleil : « Ce qui a toi [

12 ] le Soleil alla dans I'Océan, daaschambre, [et]
la marmifte]

13’ il (Ia) couvrit [avec] de la cire et ensuigeson
sommet il la ferma] avec (un couverde)cuivre.

14’ [Et] il dit : « Continuez de vous vanter jusgce
que [ ][lafille de 'Océan

15’ appe(?)]lle et 'Océan [entendit les parolds}sa
fille

16’ June femme [en]ceinte (?) au dieu dadge [»

17 Qul]e prévolient-ils] de fai[re]?
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18’ ]tes fils di[sent
19’ asasceur] il dift «

b, |

r ] la monta[gne

2 ] tes fils dis[ent

3 ] le dieu de I'Orage [parla a soppése (?) : «

4 ] et @ moi il dit ceci [

5' [Mes en]fants, si un homme est tué, [ils letfon

revivre].

6’ [Si un b]Joeuf, un mouton est mas, le font

revi[vre].

7' Et [tes] enfants, que prévoient-ils de faire?@[el]

8’ aimmobilisé tout le pays, il a asséché I'eau.

9’ Le Gel est puissant. » (Le dieu de I'Oragexditvent,
son frere :

10’ « L’eau des montagnes, les jardins, la praijie ton

11’ haleine les traverse et que (le Gel) ne lewalilise
pas.

12’ (Le Gel) [a] immolbilisé] I'herbe, les paysd
boeufs, les moutons, les chiens gbhdeg]s.

13’ Il [n'immobilisera pas les enfants dans leoeur, ni
les graines. S'il [tente de les immobiliser],

14’ & mon avis, une couche de g[rajisse les adisir
lintérieur.

15’ Alors il ne les immobilisera pas, comme il [a
immobilisé] chaque chose entierement. »

16’ Il s’en alla, et dit au dieu de I'Orage : «idicce qui
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se passe [

17" Le Gel dit a son peére et a sa mére :

18’ ‘Vous mangez et buvez ceci

19’ et vous ne vous étes préoccupés de rien’ ekgen
et le vacher [disent] :

20" ‘Celui-ci a immobilisé le pays et le dieu d@rage
ne le saift] méme pas! »

21’ Le dieu de I'Orage envoya chercher le dieleibol
« Al[lez], faites venir le Soleil ! »

22’ lls [p]artirent. lls cherchent le dieu Solpdrtout et
ne le trouvient] pas.

23’ [Le dieu] de I'Orage déclare : « Pour quediesson
ne l'avez- vous trou[vé]?

24’ Voyez ! mes membres (sont) chauds.

25’ Comment [celui]-ci (peut-il) étre mort ? »iEt
envoyaZABABA

26’ « [V]a, améne le Soleil. » Et le Gel saBKBABA

27" «[Alllez, appelez le dieu LAMMA. Le Gel pourit-
il immobiliser celui-ci ?

28’ [N]'est-il pas I'enfant de la campagne ? »l&Gel
s’empar[a] de lui aussi.

29" « Allez, appelez Télipinu. Celui-ci est molsfi

30’ [vén]érable. Il défriche, laboure, il condléau, [ ]

l'orgelle grain aussi.
3r ]il taille la pierre.» Et le Gel le shis

32’ [Allez], appelez Gul3a (efJanndanna. Si ceux-la
sont morts,

33’ celles-ci sont-elles mortes aussi ? Le Gef}il
venu] a leurs portes aussi ? »

34’ Le Gel dit au dieu de I'Orage : « Tu tueset t
envoies

35’ [celles-ci] et tous sont morts et déja ce bol

36’ tu [ne] tiens [plus]. Et les fréres HaSamili sont
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37’ des [en]fants, et le Gel ne les a pas saisis »
38 [ ] Il appela ceux-ci. Le dieu de I'Omadi]t au
Gel :
39’ « Ma main s’est col[lée] au bol,
40’ [Mes pieds] ils (les) ont collés. Si mes pietdsnes
main([s]
41" [tu les a pris (?)], mes yeux tu ne les sasspas ! »

42’ [le Gel] dit au dieu de I'Orage: « Vois-tu desfils [
43’ Jquant & moi je vais au ciel
44 ] fais revivre [les mains] et les piéds

(acune de longueur indéterminée)

Le Mythe d'llluyanka*

5 (Ceci est) le texte de la féte de Purulli pour.ld du dieu de
'Orage du Ciel, selon Kella, [le prétre GUDU] dued de
I'Orage de Nérik : Quand il parle ainsi.
« Que le pays soit riche (et) prospére » —etnduia est
prospére, on exécute la féte du Purulli.

Quand le dieu de la tempéte et le dragon llluyardmbattirent
dans la ville de Kiskilussa, le dragon llluyankanepuit le dieu
de I'Orage.

Et le dieu de la tempéte s’adressa a tous les dielenez-moi
en aide » Alors la déesse Inara organisa une féte.

Elle prépara tout en abondance, des vases pleinsidedes
vases de biére et dealhi. Dans les récipients elle prépara une
abondante (boisson).

Puis [Inara] alla [dans] la cité de Ziggaratta ehaontra un
homme appelé Hupasiya.

Inara parla a Hupasiya de cette maniére : « Rebajele
réaliserai une entreprise : unis-toi a moi ! Hupasiépondit :
« Si je peux coucher avec toi, alors je viendrgeataliserai le
(désir) de ton cceur »
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[Aussi] il coucha avec elle. Puis Inara conduisitpidsiya et le
cacha. Inara s’habilla et appela le serpent arswetison trou,
(disant) « Je prépare une féte, viens manger st.boi

Le serpent et sa [descendance] sortirent, et ils
mangeérent et burent. lls burent dans chaque rétjpse bien
gu’ils devinrent ivres.

Maintenant ils ne veulent plus retourner dans teau,
Hupasiya vint et lia le serpent avec une corde.

Le dieu de I'Orage vint et tua le serpent, et lesuxl
étaient avec lui.

Inara construisit une maison sur un rocher surpforhb
(la ville de) Tarukka (au nord de Hattusa) et ilstRlupasiya
dans la maison, Inara lui donne les instructiongasiies avec
insistance. « Quand je sortirai a la campagneggarde par la
fenétre. Si tu regarde, tu verras ton épouse ertiznts »

Quand vingt jours eurent passé, il regarda pagrétfe
et vit sa femme et ses enfants.

Quand Inara revint de la campagne, il commenca a
pleurer, (disant) « Laisse-moi retourner chez moi »

lanara dit [a Hupasiya] : « ... hors [...] par la vale
I'offense...le dieu de I'Orage, le marécage [...] 4lle] et lui
[...]»

Le texte est cassé

Inara [alla] a (la ville de) Kiskilussa. Commentriain
du roi a établi sa maison et le [...] les abimesu2a

Parce que nous célébrons la premiére [féte] Putalli
[main] du roi [ ] les [rivieres ?] des abimesalied’Inara.

La (divine) Montagne Zaliyanu est au premier raeg d
(tous les dieux). Quand elle a apporté la pluie &ik\ le
porteur de sceptre apporte du pain épais de Nérik.

Il demanda la pluie a Zaliyanu, aussi il apportiia
notamment du pain [épais]...

Version 2

Voici ce que dit [Kella le prétre GUDU] : « [D'abdrle
serpent vainquit [le dieu de I'Orage] et prit [sooeur et son
yeux] et le dieu de I'Orage [eut peur ?] de lui.
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Aussi il prit comme épouse la fille d’un pauvre hom
et engendra un fils. Quand (le fils) eut grandprit la fille du
serpent comme femme.

Le dieu de I'Orage lui donna ces instructions avec
insistance : « Quand tu iras vivre dans la mag®na femme,
demande-leur (mon) coeur et mes yeux (comme dot) ».

Aussi quand il y alla, il leur demanda le coeut<eld lui
donnérent. Aprés il leur demanda les yeux et ils lei
donnérent. Il les apporta a son pere, le dieu Qeafje, et le
dieu de I'Orage reprit (son) cceur et ses yeux.

Quand il fut a nouveau valide dans son corps comme
auparavant, il alla de nouveau a la mer pour liataille.
Quand il lui livra bataille, et quand il fut sur p@int de vaincre
le Serpent, le fils du dieu de I'Orage était avecsérpent et
appela son pére dans le ciel :

« Inclus-moi avec eux ; n'aie pas pitié de moi ussi
le dieu de I'Orage les tua (tous les deux) le sdrpeson propre
fils. Et ceci le dieu de I'Orage [...]

Ainsi parle Kella, [le prétre GUDU du dieu de I'@&
de Nérik] : Quand les dieux [...]

lacune

Pour le prétre GUDU ils firent les premiers diees |
derniers, et les derniers les premiers.

Les provisions cultuelles pour Zalinuwa sont
abondantes. Zalinuwa est sa femme (de Zashaspunal.
Zahaspuna est plus grand que le dieu de I'Oradéédi&.

Ainsi  parlent ces mémes dieux au prétre
GUDU Tuhpurili : « Quand nous irons a Nérik, ou meons-
nous place ? »

Le prétre GUDU Tuhpurili parle ainsi: « Quand vous
vous assiérez sur des tréne(s) en basalt, et queritres
GUDU jetteront les sorts, celui des prétres qua sk¥signé par
I'image de Ziliyanu sera assis sur le trone en lhasiéué au-
dessus de la fontaine.

Tous les dieux s’assembleront et jetteront lesssdit
de tous les dieux de la ville de Kastama, Zashaparale plus
grand.
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Parce qu'elle est la femme de Zliyanu, et que
Tazzuwazzi est sa concubine, trois hommes rested k& ville
de Tanipiya.

Par ailleurs, dans la ville de Tanipiya un champ es
donné par le roi.

Six mesure&apunude champ, une mesure de vignoble,
une maison et une aire de battage, trois habitats pes
serviteurs. Ainsi c’est sur la tablette je suispeztueux avec
beaucoup d’égard des paroles. J'ai dit ceci (ageitey.

Tablette une, compléte, des paroles de Kela, leepré
GUDU. Pihaziti, [le scribe], a écrit ceci sous lentréle de
Walwaziti, le chef des scribes.

Michel MAZOYER
Université de Paris 1

! Voir GUELPA, P. méme volume.

2 CTH 323 et 321. La traduction de la partie mythitjug de ces deux mythes
est donnée a la fin de l'article.

% La logique du texte semble imposer ce sens. NBID 3, p. 8.

4 Dans le rituel qui suit la partie mythologiquerd@me Mythe, on place deux
tables pres de la fenétre du temple, 'une powBdkil, 'une pour Télipinu,
et I'on place des objets renvoyant & leurs fonstioRarmi ceux-ci une
marmite et un couvercle de bronze. La marmite senalbir une double
signification : une signification agraire et un aetére fondateur. Les dieux
remplissent la marmite de produits agraires, massial'integrent dans le
royaume. L'image de la marmite du fondateur esagprocher de celle de
I'égide que le dieu Télipinu apporte avec lui Ildesson retour dans son pays,
dans leMythe de Télipin/ MAZOYER, M., Télipinu, le dieu au marécage,
Collection Kubaba, série Antiquité, Paris, 200@lI[pinu infrg pp.149-161).

® || apparait donc que Wlythe de laDisparition du Soleifait suite auMythe
de Télipinu et de la fille dBOcéan Rappelons que dans ce dernier Mythe,
Télipinu, qui se rend au fond de la mer, enlévespiau et 'emmeéne dans le
ciel, ou elle réside désormais.

® Nous avons une observation qui s'appuie sur litééaomme trés souvent
dans les mythes hittites. Les mains et les piedstitoent les éléments du
corps les plus exposés car découverts, on retleuvanention dans Iblythe
de Télipinu L'Abeille réveille Télipinu en piquant ses maies ses pieds
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(MAZOYER, M., Télipiny, pp.127-128). Pour une interprétation de cette
image, voirinfra.

7 Selon leMythe, Télipinu et la fille de I'Océagt le Mythe de la Disparition
du Soleil.Le Mythe de Télipinu et de la fille de 'Océaamconte comment le
dieu a acquis la maitrise des eaux courantes ghdsen mariage avec
Hatépinu. LeMythe de la Disparition du soleitonfirme que le dieu a la
maitrise des eaux courantes (MAZOYER, MIglipiny, pp.203-215;
Disparition du Soleilb I, 30)

8 MAZOYER, M. Télipinu, p.125, note 6.

° |l s'agit donc d’un vent chaud comme le zéphyr.

10 Voir SERGENT, B., « Le dragon hédonis®uylletin de la Société de
Mythologie frangaisel93, 1998, pp.15-45.

1 Voir note 6.

12| e texte lacunaire ne permet pas de dégager snceetain.

13 On se reportera au traité de vassalité qui unitoleSuppiluliuma et
Huggana de Hayasa. Ce dernier se rend a la coBupigiluliuma et se marie
avec la sceur du roi hittite (BECKMAN, GHittite Diplomatic Texts SBL
Writings from the Ancient World Series, 1996, AtlarGeorgia, pp.22-30).

14 D'aprés la traduction d’HOFFNER, H.Adittite Myths, SBL Writings from
the Ancient World Serigsol.2 Atlanta, pp.10-14.
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